
 

 

 

 

 

  



 مشكلة المقالة: •

مِنْ أَجْلِ هناك مجموعة من الأمور يرفضها الإسلام رفضًا صريًحا ل يحتمِلُ غير محمل، كما في القتل الذي قال فيه الله تعالى )

َّمَا قَ  َّهُ مَن قتَلََ نفَْسًا بِغَيْرِ نفَْسٍ أَوْ فسََادٍ فِي الَرْضِ فكََََن ائِيلَ أَن سَْْ
ِ
َّه جلَّ في 1اسَ(تلََ النَّ ذَلَِِ كَتَبنْاَ علَََ بنَِِ ا ، غير أأن

موضوع رجُ القتلُ بالنفسِ من حدود فخ (،بِغَيْرِ نفَْسٍ علاه يشُرعُِ القِصاص، وهو في حقيقته وواقعه قتلٌ، ولذلِ قال: )

(الآية الكريمة، وكذا قال تبارك ذكره: )  .2وَاقْتُلوُهُُْ حَيْثُ ثقَِفْتُمُوهُُْ

َ التعارض، يقول س بحانه وتعالى )وفي نفس س ياق ما يظهر منه  بُّواْ اللََّّ ِ فيَسَ ُ ينَ يدَْعُونَ مِن دُونِ اللََّّ ِ بُّواْ الذَّ وَلَ تسَ ُ

) عدَْوًا بِغَيْرِ عِلٍْْ
آية أأخرى يقول: )3 من الناس بالضلال الذي يفوق ضلال  ا، ويصف صنفً 4عُتُلرٍ بعَْدَ ذَلَِِ زَنِيٍم(، ولكنَّه في أ

نْ هُُْ البهائم، فيقول )
ِ
لَّ كََلَنعَْامِ بلَْ هُُْ أَضَلُّ سَبِيلا(ا

ِ
 .5 ا

، وهي قول ما يخالف الواقع وهكذا في موارد الأمر الصريح بالصدق وذم الكذب في الوقت الذي يظهر فيه التشيع بالتورية

َّما تضليله!  عن قصد ولغاية صرف الآخر عن الواقع، ورب

مُ  تصُيبُ هذه الحالُة البعضَ بشعور من الاضطراب وعدم الاس تقرار؛ كونها ظاهرة في التناقض وعدم الالتزام بقواعد تلُتَزَ

بشكل واضح وصريح في مختلف الموارد، ويزداد الشعور بالضطراب مع ظهور الفِكر الليبرالي الذي تمكَّن اإلى درجة كبيرة من 

قامة المجتمع البشي علَ أأساس احترام الاس تقلالية الفكرية والدينية مطلقًا مهما كَن نوعها ومشبها، وكذا  تحقيق نظريته في اإ

نسانية والفِطرة!  نظرياته في العقاب القائمة علَ الرفض التام لعقوبات القتل والقطع والجلد، وما شابه ممَّا يرونه مخالِفًا للاإ

معان النظر ة  غياب هِ بْ اإلى ش ِ  وغيرها، علَ مرجع هذه الإشكالت وقفتُ  ،باإ لأذهان عن واقع وطبيعة الوجود الخارجي اعامَّ

 ؛، فيقعون في الفهم المتناقضعلَ الموجود بكافَّة حيثياته رؤيتهمللأش ياء، فالناس يرون العناوين من أأضيق حيثياتها، ويسقطون 

ُ  الحال أأنَّ الموجودَ ف مُ  عن وحدةٍ  ةٌ بارَ عِ  شخصَ تَ الم ِ قُها العارِضُ والمعروضُ والبيُن الموُقوَر لأصل العروض، وهذا ما نحاول تقديمه  يُحقرِ

 .بعد التنقيح وتوضيح حقيقة ما يرُى عارضًا ومعروضًا في بيانٍ 
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 قد يقُال:

ة من الناس؛ فهي  من  ة، فلماذا تثُقِلُ بها أأذهانهمثل هذه المواضيع ل تعنِ العامَّ  ؟مالمسائل التي تبُحَثُ في بعض العلوم الخاصَّ

 فأأقول:

لَّ أأنَّ تحديد ما  دُهُ واقِعُ الحالل أأختلف كثيًرا، اإ ِ  . يحتاجه الناس، وما ينبغ  أأن يطُرَح علَ العامة، يحدر

ضُ مجتمعاتنا اليوم لختراقات ثقافيةٍ    الإسلام عمليقًا أأصولً وفروعاً! وفكريةٍ تخالِف تتعرَّ

د أألوان نواقلها، فهي  تارةً في الإعلام المرئي من أأفلام ومس بسبب  مضاعفةخُطورَةُ لهذا التحدي  لسلات ومسابقات، تعدُّ

وأأخرى في الروايات المقروءة، وثالثة في التثقيف الفلسف  العلماني والحداثي والإلحادي والصوفي، وغير ذلِ ممَّا وصل بأأخطار 

، مثقفًا كَن أأو ل، بل يكف  أأن يكون ممن الانحراف والضلال اإلى روضات الأطفال وتجمعات الصبية والش باب من الجنسين

نتاج   !وما نحوها الإلكتروني في سائل التواصل والألعابيتعاطى الإ

نَّ المساهمةَ والعملَ علَ رفعِ المس تويات العلميةِ والمعرفيةِ في المجتمع ضرورةٌ  ضافة اإلى  من هنا فاإ يقتضيها واقع الحال. وهذا اإ

 كذبًا وزورًا. ةَ فَ والمعرِ  لَْ العِ  مصُ قَ تَ تَ  التٍ ضرورة تحجيم جََ 

  



مةٌ تأأسيس يةٌ: •  مقدرِ

ثُ  رةُ اإلى وجودٍ جوهري واحد لميًارجوعاً عِ  رجوع الوجود الممكنالحكماء في يتحدَّ ِرت مُشجَّ ُ  الوجودِ  ، فقُرر علَ النحو  نِ مكِ الم

 التالي:

 

يةعلَ هذه   سعة تحت اسم )المقولت( اإضافة اإلى )الجوهر(، وهي:تِ  هم في أأصولٍ ها بعضُ أأخرى حصر  تعرضُ  المفاهيم الكُلِ

 : كَلطول والوزن وما شابه. الكم

 : كَلألوان والأشكال وما شابه. الكيف

 : كقولنا: ابن فلان وما شابه.النس بة

 : كقولنا: في بيته وما شابه.المكان

 : كقولنا: بالأمس وما شابه.الزمان

 : كَلتكاء وما شابه.الهيئة أأو الوضع

 كقولنا: بيده وما شابه.: الملك

 : لواه وما شابه.الفعل

جوهر

غير جسم

(العقل: مثل)
جسم

غير نامي نامي

غير حيوان حيوان



 : التوى وما شابه.الانفعال

َّنا ل نتصور هذه العناوين مس تقلًة منفردةً، فلا نرى في الخارج طولً بلا جسم يعَرُضُ عليه، وكذا ل نرى لونً   ول نلاحظ أأن

ةً ول كينونة لَّ في مُظهرَِاتِها بنوَّ  وهكذا... ، اإ

ظهارها جِ د في الخارِ وجَ فهذه )الأعراض( ل تُ  لَّ في غيرها ممَّا له طبيعة اإ ، ومن هنا جاء اس تعمال مصطلح )المعنى الحرفي( اإ

وها، لَّ في غيرها، كحروف الابتداء والاس تثناء وما نحللمناس بة بين ما نحن فيه وبين الأدوات اللغوية التي ل تظهر معانيها اإ 

 .ممَّا ل تظهر معانيها في نفسها الهيئاتوكذا 

ةً  قد يكون ليها وفهمها بما يدفع أأيَّ احتمالٍ لش بهةٍ  الأمر بهذا المقدار واضًحا، غير أأنَّ حيثيةً مهمَّ لفات اإ أأو ما شأكل،  ل بدَّ من الإ

َ لبنبحسب ا، ف المحُقرِق للعروض البينِ  وأأقصد حيثيةَ  أأصول، المعروض والعارض  ةبثلاثفي الواقع  الموجودُ مُ وَّ قَ تَ اء العلم  القائم، ي

ن شاء ، و والبين المحُقرِق للعروض أأرى أأنَّ هذا البين محلاا لإشكال حقيق  يردُِ علَ مسأألة العروض، وهو ما أأحاول معالجته اإ

 الله تعالى.

 بيان:

ا من العندما نق ً ، فراغول: الجسم الجوهر، فنحن ل نقصد الطاولة أأو الجدار أأو هذه الموجودات المحسوسة التي تشغل حيّرِ

العلوم  ال تدركه ة التيعقليال  من المدركَتبل نقصد المادَّة الجسمية الأولى مطلقًا، والمادَّة في كلامنا تعنِ جة الإمداد، وهي 

لَّ فلا تْ مَ دَّ قَ وتَ  تْ ورَ طَ ومهما تَ  تْ دَ التجريبية المخبرية مهما اجتَهَ  لَّ أأنَّ العلْ العقلي يقطع بها قطعًا يقينيًا تس تقيم به التجربِة، واإ ، اإ

 وجود أأصلًا!

َّما هو عارِضٌ عليها، وهنا كلام: ن ةِ البدايةِ فاإنَّ كلَّ ما يأأتي اإ  بعد المادَّ

خر، فيُقال: جسمٌ وزنهُُ كذا وطُولُه كذا ولونهُ كذا.. العروضُ هُو صيرورةُ الش يئين شيئاً واحِدًا يظهران بِوَصفِ أأحدِهما بالآ 

ةُ منها التوالي  وما اإلى ذلِ ممَّا َّما يدرك العامَّ ن يظهر بعروضِ أأحدِ ش يئين علَ الآخر، وعملية العروض عملية متوالية دقيقة، اإ

لَّ فنفس ما نراه لونً عارضًا علَ جسم، هو في واقعه عارضٌ ومعروضٌ، فماالأخير يدُركه البصر أأحمرًا عرضَ علَ طاولة  ، واإ

 فصارت حمراء، هو جسم أأحمر عرض علَ جسم قابل اإلى أأن يكون أأحمرًا. وكذا في تحليلنا للجسم المعروض.



لي العادي وجودًا واحِدًا، بل قد ل  دراك الأوَّ ما بهذا العروض يصيران بالنس بة للاإ نهَّ آخر، فاإ عندما يعرضُ وجودٌ علَ وجودٍ أ

نَّ البحث يقع في المحُقرِق للعروض، يرُى العا ا عند النظر التحليلي فاإ لَّ بمقدار التعريف. أأمَّ رض أأكثَر من وصفٍ ل قيمة له اإ

 عمق يحتاج اإلى بحثٍ ونظرٍ؟ الأمرفي ضٍ ومعروضٍ، أأو أأنَّ عارِ  فيتساءل: هل هما في الواقع شيئان التقيا التقاءَ 

ن كَن العروض بين وجودين مُ   شيئاً واحِدًا؟ ئانالشي  ويصيريتحقَّقُ العروضُ نفصلين، فكيف واإ

 مثال:

رة الأجناس العالية، نجد الناطقية وقد فصلت الإنسان عن باقي أأنواع الحيوان، فالسؤال: أأين كَنت الناطقية  بالرجوع اإلى مشجَّ

 ، ن افترضناها )الحيوانية( وجودًا مس تقلاا فكيف سلكتْ طريقَ العُرُوضِ علَ قبل عروضها علَ الحيوان لتميّ منه الإنسان؟ واإ

 الحيوان؟

، وهذا ما نقضٍ  اندِفاعَ  حلرٍ ل الكثير من الإشكالت التي قد تطرأأ علَ الأذهان اندفاعَ  )البين( تندفع مسأألةعلَ  بالوقوف

ليه   المقالة.تهدف اإ

 عِلمْيَّةُ الوجُودِ: •

دراك  ل شَكَّ ول ش بهةَ في رجوع هذا الوجود الهائِل بما فيه وما سوف يكون فيه، اإلى وحدةٍ علميَّةٍ يس تحيل علَ المخلوق اإ

َّما نفهمها من عقيدة التوحيد القائمة علَ برهان اليقين الذي ل يأأتيه الباطل مُطلقًَا؛ فقد كَن الله تعالى ول شيء. ن  كيفها، واإ

 يقول:  (عليه السلام)أأبا عبد الله  عن أأبي بصير قال: سمعتُ 

ه ول مقدور، ذاتُ  والقدرةُ  ،صَر بْ ه ول مُ ذاتُ  والبصرُ  ،ه ول مسموعذاتُ  والسمعُ  ،ه ول معلومذاتُ  ربنا والعلُْ  وجلَّ  عزَّ  اللهُ  لِ زَ لم يَ "

ُ  والبصرُ  ،وعِ علَ المسمُ  والسمعُ  ،علَ المعلومِ  نهُ مِ  لُْ وقع العِ  ،وكَن المعلومُ  الأش ياءَ  ثَ دَ ا أأحْ فلمَّ   .علَ المقدور والقدرةُ  ،صَرِ بْ علَ الم

ِ حَ تَ الله مُ  لِ زَ  يَ لَْ : فَ قال: قلتُ   ؟ كًَ رر

نَّ  ؛قال: فقال: تعالى الله عن ذلِ   .بالفعل ةٌ ثَ دَ حْ مُ  ةٌ فَ صِ  الحركةَ  اإ

 ا؟ مً كَلرِ تَ الله مُ  لِ زَ  يَ لَْ : فَ قال: قلتُ 



نَّ   .6"مكَلرِ تَ ول مُ  لَّ وجَ  عزَّ  كَن اللهُ  .ةٍ ليَّ أأزَ بِ  ليستْ  ،ةٌ ثَ دَ حْ مُ  ةٌ فَ صِ  الكلامَ  قال: فقال: اإ

ا جميعها ترجع اإلى مخلوقٍ علمٍ  واحِدٍ علَ علْ الله نهَّ  عندما نقول: خَلقََ اُلله تعالى المعلومَ والمسموعَ والمبُصَرَ والمقدورَ، فاإ

ة الخلق؛ أأي ما يمُدُّ المخلوق منها( معلومةً وم  ة الأولى )ل نقصد المادَّة الجسمية، بل مادَّ سموعةًَ تعالى، ومعنى ذلِ أأنَّ نفس المادَّ

ق المعلوم والمسموعومُ  ذ أأنَّ تفرُّ ة؛ اإ ةً ومقدورَةً بالقوَّ ، أأي: والمبُصَر والمقدور عن بعضها البعض، يوُقِعنا في اإشكال الفُرجَةِ بينها بْصَرَ

َّنا نعود حينها اإلى مرجعية الجميع اإلى علْ واحِدٍ  ن  ل تمايز فيه ول ما هي طبيعة الخلق بين مخلوقٍ ومخلوق، وأأياا ما يكون الجواب، فاإ

ا الغنِ المتعال فالأمر عنده ل ندرك شيئاً منها أأكثر ممَّا يليق ذ أأنَّ التمايز والفواصل من شأأنيات الفقير المحتاج، وأأمَّ بجلال  فواصل؛ اإ

 غناه المطلق س بحانه وتعالى.

عن محمد بن  تبينه الروايات الشيفة، فخاص  ينتهي  بنا البرهان اإلى أأنَّ مرجعية الوجود الممكن وجودٌ ممكِنٌ  من هنا، نقول:

س ناده عن أأنس عن النبي صلََّ  ،في كتابه مصباح الأنوار (رحمه الله)الحسن الطوسي    الله عليه وأ له قال: باإ

نَّ " آدم  والحسينَ  والحسنَ  ا وفاطمةَ الله خلقنِ وخلق عليا  اإ حين ل سماء مبنية، ول أأرض  (.عليه السلام)قبل أأن يخلق أ

  .ة ول نرمدحية، ول ظلمة ول نور ول شمس ول قمر ول جنَّ 

 خلقكم يا رسول الله؟  ءُ دْ : فكيف كَن بِ اسُ فقال العبَّ 

َّ  ،فقال: يا عم مزج النور بالروح،  ا، ثَُّ م بكلمة أأخرى فخلق منها روحً تكلَّ  ا، ثَُّ م بكلمة خلق منها نورً ا أأراد الله أأن يخلقنا تكلَّ لم

تعالى أأن  ا أأراد اللهُ فلمَّ  .سه حين ل تقديسا نس بحه حين ل تسبيح، ونقدرِ نَّ ا وفاطمة والحسن والحسين، فكُ فخلقنِ وخلق عليا 

ُ  قَ تَ ئ خلقه فَ نشِ يُ  نور أأخي  قَ تَ فَ  من نوري، ونوري من نور الله، ونوري أأفضل من العرش، ثَُّ  فالعرشُ  ،وري فخلق منه العرشن

نور ابنتي فخلق منه  قَ تَ فَ  من الملائكة، ثَُّ  أأفضلُ  من نور الله، وعلي   ، ونور عليرٍ فخلق منه الملائكة، فالملائكة من نور عليرٍ  عليرٍ 

فالسماوات والأرض من نور ابنتي فاطمة، ونور ابنتي فاطمة من نور الله، وابنتي فاطمة أأفضل من السماوات  ،السماوات والأرض

نور ولدي الحسن فخلق منه الشمس والقمر، فالشمس والقمر من نور ولدي الحسن، ونور الحسن من نور  قَ تَ فَ  لأرض، ثَُّ وا

ين من نور ور العِ ة والحُ ين، فالجنَّ ور العِ ة والحُ نور ولدي الحسين فخلق منه الجنَّ  قَ تَ فَ  الله، والحسن أأفضل من الشمس والقمر، ثَُّ 

 .7"ينور العِ ة والحُ ولدي الحسين من نور الله، وولدي الحسين أأفضل من الجنَّ ولدي الحسين، ونور 
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يى عِلْ الإنسانِ ما خُلِقَ من نور الخمسة المعصومين )عليهم السلام(، وذاك لقول أأمير المؤمنين )عليه السلام(:   مُنتهَّ

نَّ "  الله صلََّ )ا دً خلق من ذلِ النور محمَّ  ا، ثَُّ بكلمة فصارت نورً  متكلَّ  في وحدانيته، ثَُّ  دَ رَّ فَ تَ  دٌ واحِ  الله تبارك وتعالى أأحدٌ  اإ

الله  روحُ  ا، فأأسكنه الله في ذلِ النور، وأأسكنه في أأبداننا، فنحنُ تكلم بكلمة فصارت روحً  ثَُّ  وخلقنِ وذريتي، (عليه وأ له

ل شمس ول قمر ول ليل ول نهار ول عين تطرف، نعبده  خضراء حيثُ  ه، وبنا احتجب عن خلقه، فما زلنا في ظلةٍَّ وكلماتُ 

 .8"حه قبل أأن يخلق الخلقسه ونس برِ ونقدرِ 

ذ من الواضح أأنَّ للحجاب وجين، كل واحد منهما لجهة، فما كَن  الشاهِدُ في قوله )عليه السلام(: "وبنا احتجب عن خلقه"؛ اإ

ا ما لجهة الخالِق فممتنع لمحلرِ الحجب.نٍ كِ مْ مُ لجهة الخلق هو منتهيى علْ العَالِمِ من كلرِ عاَقِلٍ   ، وأأمَّ

ذًا،  علَ كلرِ القِوى ممكنة الظهور في عالم الإمكان علَ نحو الوجود العلم  ممتنع الإدراك علَ غير العقل، ل الأوَّ  ش تمل الخلقُ ي اإ

، أأي النظر  ا المدُرَكُ بالحسرِ وال لة المصنوعة، فهو ظهورٌ للنظر الإنيرِ ، في قبال اللْ، وأأمَّ الذي يعتمد المعلول للوصول منه اإلى العلةَّ

يقين.  وهو السلوك من العلةَّ اإلى المعلول، ويسمى عند بعضٍ ببرهان الصدرِ

 مسأألة الفراغ أأو العدم: •

غِه لمطلق في عالم الإمكان يعنِ ؛ والسبب في ذلِ أأنَّ العدم ا%100تمامًا وبنس بة  لم يتمكَّن العِلُْ، ولن يتمكَّن، من مجالٍ يفُرر

ا هو حدُّ العدم أأو ل، مَّ فاإن  اس تحالة الوجود مطلقًا، من جةِ أأنَّ تحقُّق الثنين يعنِ التمايز بينهما، وبالتمايز يكون حدُّ الوجود اإ

ن ل، فما الذي ميَّّ الوجود عن العدم؟ فلا َّه قد حُدَّ بوجود، واإ  عدم علَ الإطلاق، كَن هو حد العدم، فليس العدم بعدم؛ لأن

ذًا الم  وهذا برهانٌ ل ينُقض ول يوُرَدُ عليه.  سافة )الفارغة( بين جسمين محسوسين؟ما هي اإ

م عندما  نهَّ ة المدُرِكة، فيكون لها كلرِ  مٌشكرِك، ولذلِ فاإ أأقول: الوجود الممكن مفهوم كلَّ  متفاوت الظهور بالنس بة للحاسَّ

ت، يسلطون المناظير الدقيقة علَ  م يجدونها مشغولة تمامًا بجزيئات تدُرَك من خلال ال لة التي كلَّما حدَّ نهَّ مناطق من الفراغ فاإ

ة ظهرت جزيئات لم تكن مقدورةَ   .الالتقاط بال لة الأقل حدَّ
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نهُُ أأنويتُه ِ ٍ تكَُور نَّ ما يرَُى بالباصرة مقدورٌ لها بسبب ما هو عليه من تركُّبٍ خاصر لكترونت ونيترونت  اإ وما في مداراتها من اإ

ة الإدراكية لحواسرِ كلرِ مُدرِكٍ بحس به، فالشيء الذي يراه الإنسان، يراه الفرس  ا يناسب القوَّ ة تعطيه شكًلا خاصا بسرعات خاصَّ

آخر ولون مختلف.. وهكذا.. -مثلًا -  بشكل أ

 اإلى: صُ لُ نَْ 

السامعة وما نحو  هغاية الإدراك والفهم، وما يدركه بسهولة كَلذي تراه الباصرة وتسمعلعالُم الخلق بالنس بة للمُدرِك عالُم ظهورٍ 

ة ظهوره بالنس بة  َّما هو كذلِ لشدَّ ن ، وما يدُرِكه بال لة فهو كذلِ لكون ظهوره أأضعف بالنس بة للمُدرِكذلِ من دون جد، اإ

م العلْ، وذاك لضعف ظهوره ل في نفسه، بل بالنس بة للمُدرِك ، وهناك ما ل تدركه ال لة، ولن تدركه أأيُّ أ لة مهما تهلحاس َّ  تقدَّ

 بنفسه أأو بأ لة.

 فِعلُ الصِناعة: •

ميعٌ لأجْزَاءٍ بما يجعلُ وجودًا معينً بالبِناَءِ علَ ما مَرَّ   ا، فاإنَّ صناعة الإنسانِ، أأو غيره، لشيءٍ ما، مثل: الطاولة، هو في واقِعِهِ تَجْ

ة التي تظُهرُه، في  ظهارية أ   تقتضي قبوله لتركباتٍ  ةً عينَ مُ  كتسب بنفس التقريب والجمع كثافةً بالقوَّ نَّ الطاولة الحمراء اإ خرى، وبالتالي فاإ

لَّ المفُردة،  ظهارها لما كَنت كما هي أأ ل يمكن بحكم فعل صناعتها اإ ن تكون كما هي عليه تمامًا، ولو أأنَّ شيئاً اختلف في مراحل اإ

ن لم يدُرِك المدُرِكُ  ،عليه تين. محلَّ الاختلاف فيها، ولذلِ يس تحيلُ وقوعُ  بل لختلفتْ واإ  أأمرٍ مرَّ

 بعبارة أأخرى:

نَّ لهذه الطاولة المطلوبة  لةًَ وجودًا ضعيفًا بالنس بة للمُدرِك، يش تدُّ بمراحل الفعل من ظهور أأصغر جزءٍ منها اإلى تركُّبِها طاوِ  ،اإ

عٍ لجزءٍ مع ، فالقائمة الخشبية جزءٌ من الطاولة قبل للحواسرِ  ماثلةً  تركبها، وكذا كل جزء من نفس القائمة الخشبية، ومع كل تجمُّ

َ  عِ انِ الصَ  ةُ اعَ نَ صِ الآخر يظهر من الطاولة بمقدار ما تركب منها. ف   أأشد، وهكذا.. الموجود من ظهورٍ أأضعف اإلى ظهورٍ  لُ قْ ن

 من أأهُ البناءات: أأخصيَّة التساوي: •

نَّ القضية موضوعً  نسانً، فاإ نسانٌ اإ ا ومحمولً، ترجع اإلى متواليات من المعروضات والعوارض، ممَّا ينف  التساوي عندما يقَتُلُ اإ

دًا:بين قضيتي قتلٍ  ق جيرِ  . فلندقرِ



عندما يختلف اثنان، فيقتل أأحدُهما الآخر، فهذا القتل ل يساوي القتل بداع  السرقة، أأو بداع  الانترِقام، ول يساوي القتل 

 قصاصًا بحكم الشع.

ذ أأنَّ ظهورَ مُرَكَّبٍ ل واحِدٌ، غير أأنَّ هذا في الظاهرِ ومِنْ زاويةٍ سَطحيَّةٍ نعم، فِعلُ القت ، وهو المقتُولُ بفعلِ في غاية الضيق؛ اإ

 فاَعِلٍ، يختلف من حالة اإلى أأخرى، فلا يقُال: القتل قبيح.

لَّ مرحلة أأخيرة من مراحل الظهور لما هو واقِعٌ في وجودٍ  َّنا نقول: القتل ليس اإ ن : قبيح أأو بِ كَّ رَ المُ  ضعيف، ول يقُال لجزءِ لأ

ن كَن الظهورُ القضية منه بُ تركُّ  حسن، بل يقال كذلِ للمركَّب الذي يصحُّ  دٌ واإ  .بالنس بة للمُدرِكِ بالحسرٍ واحِدًا ، وهو متعدرِ

 بعبارة أأخرى:

ة آخرُ قاتل في ظروف معيَّنة خاصَّ د تؤخذ في الموضوع  هناك في الواقع غير الظاهر للحواس رجلٌ مقتولٌ وأ مٍ ل مجرَّ أأخذ تقوُّ

ضافة ظهار لتلك الصورة المحسوسُ  ، وليس القتلُ اإ لَّ اإ ٍ  المركبة اإ بعضُ القتلِ  ذلِ يكونوب،  عنوانه فلانٌ وفلانفي مِصْدَاقٍ مُعينَّ

 قبيحًا وبعضُه حس ناً.. وقِس علَ ذلِ..

 قد يقُال:

 بل القتل في حدرِ ذاته قبيح.

 فأأقول:

حَ علَ الإطلاق لعزل أأجزاء  زهاق روح بفعلٍ   منأأوسعُ  القتلركَّب من الفعل عن غيرها، فمُ ل مُرجرِ قياسًا فيّيائيًا،  يقُاسُ  اإ

آخرها هذا الج ليه خبل هو عِللُ ومعلولت أ حهُ المعُتَرِض ويفرض نس بة القبح أأو الحسن اإ ةً، وهذا ما زء المحسوس الذي يرُجرِ اصَّ

 ل وجه له غير الانعزال عن الحقيقة بتحكيم جزء ضيرِق منها.

ِ المعصومنعم، نحن نحكم بالظهار لورود  ة ي النصر ليها.؛ لكونه جزءًا من أأجزاء الموضوع، وهذه حيثية محورية مهمَّ رِباه اإ   نبغ  الانت

مُ رَّ وبالبناء علَ ما مَ  ِ َّنا نقُور ن  التصويب والتخطئة، بالتالي:، فاإ



يذهبُ غيُر الش يعة الإمامية اإلى أأنَّ الأش ياء ل توصف بالقبح ول بالحسن ما لم يرد فيها نص  بذلِ، وبما أأنَّ النصوص الشعية 

نَّ الخطأأ في الفتوىبالنس   نسان دوال  ظنرِية، فاإ مستندةً اإلى أأدلة كم بصوابه بناءً علَ كون النتيجة ، بل يحُ ل يعود خطأ   بة للاإ

 شرعية.

ون  ا الش يعة الإمامية فالأصل عندهُ التخطئة، ويُحكّرِ ة بين الفقيه و  المعذريةالمنجزية و أأمَّ الباري جلَّ علَ اعتبار تمامية الحجَّ

 في علاه.

نَّ النكتَّة في في صَّ ل شكَّ ول ش بهةَ  ليه الش يعة الإمامية؛ لس تحالة تبدل الواقع، وبالتالي فاإ الأمر هي أأنَّ جمع ة ما يذهب اإ

لَّ أأنَّ ظهار لوجودٍ ما في أأجزاء الفتوى علَ طريق الاس تدلل هو في الواقع اإ  ثبات، فهو بهذا الاعتبار جمعٌ صيح، اإ عالم الإ

ع  الجامع له، وهو الفقيه العا ، ولكنَّه يرجو ذلِ، وبالتالي فهو يقطع بصحَّة المركب طابقته للصورة الثبوتيةالقطع اليقينِ بملم، ل يدَّ

ثباتي، وهنا ل كلام في التصويب والتخطئة،  ن خف الإ ز النتيجة في حقَّه لثبوت المعذرية له اإ بوتية الصورة الث  هنتيجتُ  الفتتتنجَّ

 للقضية.

َّنا ل ننُكر علَ ن ذ ؛فاتهم في بعض الفتاوى الشعيةالعلماء اختلا وعليه، فاإ ثباتية اإ ا خلافات اإ ا في أأنهَّ ، وهذا أأمر طبيع  جدا

عاء أأحدهُ المطابقة اليقينية للصورة الثبويتة؛ لما في ه َّما يطرأأ الإشكال الحقيق  عند ادرِ ن لدعوى ذه امختلف الميادين والمجالت، واإ

  لدعوى التفرد بالحق، وبالتالي يكون الآخر علَ باطل ل محالة.نٍ من تضمُّ 

 :مِ الكَلا  لاصةُ خُ  •

ليه المقالةم فات في اإطلاق الأحكام بحسب المدُرَك الِحسّرِ أأو ما ينحصر فيه التعقل، تجنيب  ن أأهُ ما تخلص اإ الفِكر التعسُّ

ؤى، بل ويصل اإلى فهم كفية الاختلاف وبهذا التجنب يصل الإنسانُ اإلى فهم نضج لواقع الحياة وما فيها من اختلافات في الر 

 .ورِث لحالت من التناقض والتنافرالمنُتِج، في قبال الاختلاف المُ 

م نبياء والمرسلين محمَّدٍ وأ له الطاهرين، واللعن الدائم علَ أأعدائهن والحمد لله ربرِ العالمين، والصلاة والسلام علَ أأشرف الأ هذا

 اإلى قيام يوم الدين.
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